1. MODERNE STADTWIRKLICHKEITEN
IN THEOLOGISCHER SICHT

Es hat Zeit erfordert, die fehlertriichtige Weisheit und
anarchische Gier unserer Vorfahren, die moderne Stadt der
kompakten Einrichtungen zu erbauen. Sie stellt eine
grandiose, historisch akkumulierte Gemeinschaftsschopfung
dar. Wenn man des Nachis tiber sie hinwegfliegt, ist sie ein
Jjuwelenstarrendes Wunder des Universums, ein riesiges
Kreuzfahrtschif, das auf dem Meer der Dunkelheit
schwimmt. Sie ist geistreich, wvollendet, raffiniert und
atemberaubend schon. Und sie schimmert und funkell, wie es
alle zerbrechlichen Dinge tun. Man fragt sich, wieviel Gott
damit zu tun hat, inwiefern die Pracht und Uberheblichkeit
der schopferisch von Generationen von Menschen mit
grundverschiedenen  Absichten errichtete moderne Stadt
gottlicher Inspiration entsprungen ist. Denn sie ist die Stadt
des unbemerkten Goltles, des Irgendwann-Irgendwas-Golles,
des Gottes der Geschichte.”

An der Wende zum neuen Jahrtausend stellt der amerikanische Er-
zdhler Edgar L. Doctorow das Phidnomen der modernen GrofBstadt
in den Horizont der Gottesfrage. ,City of God“ (2000) heilit der
Roman, in dem er in seiner Heimatstadt New York die Katastrophen
und Angste des vergangenen 20. Jahrhunderts zu biindeln versucht.”
Erinnerungen an die beiden Weltkriege stellt er neben Jazz-
standards, eine Geschichte aus dem jiidischen Ghetto von Wilnius
neben physikalische Gedankenspiele zur Entstehung des Universums
sowie den Schrecken des Vietnamkriegs neben Wittgensteins
Sprachphilosophie. Uber allem liegt ein Tenor des Zweifels, denn
Doctorow sieht die westliche Zivilisation als zutiefst gefahrdet, die
Menschheit zum ethischen Handeln unfihig und den Gesellschafts-
vertrag als unentwegt gebrochen an.

Zu den Weltanschauungen, die dieser Ideenroman diskutieren
will, gehért auch die Ebene der religidsen Uberzeugungen. Der Titel
des Werks ist von Augustinus entlehnt, wie Doctorow im kritischen

' E. Doctorow, City, 396.

®  Vgl. dazu die Rezension von E. Finger, Willkommen, 53.
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Dialog seiner Protagonisten tber dessen Hauptwerk De civitate dei
erlautert: ,Aber der Titel ist gut, Gottesstaat ... Gottes Stadt. Mir
gefillt die Metapher, dir nicht? Sie hat ein gewisses Etwas, das grune
Weiden dir nicht bieten.*” Doch gerade die festen religiosen Gewiss-
heiten beziiglich Welt und Geschichte, fir die Augustinus hier steht,
geraten unter den Verdacht, die Katastrophen des 20. Jahrhunderts
ermoglicht zu haben, wahrend allein der Zweifel ,,die grofle zivilisie-
rende Kraft auf Erden“* darstellt. ,City of God® orientiert sich be-
reits im Aufbau an der christlichen Bibel, denn der Roman beginnt
mit der Erlduterung der Urknalltheorie als moderne Schopfungser-
zahlung und endet mit der Vision einer atemberaubend schonen
Stadt. Die Perspektive hat sich jedoch entscheidend gewandelt: New
York, Metropole und Symbol der westlichen Zivilisation, ist nicht die
Stadt des offenbaren, sondern die des verborgenen Gottes. Und
deshalb bleibt der Stadt, die zahllose Menschen fasziniert und in
ihren Bann zieht, am Ende des Romans auch nur eine negative Uto-
pie: ,...die Metropole verseucht, der Mensch zum Kriminellen ver-
kommen, die Enklaven der Wohlhabenden verbarrikadiert. Letzte
Zukunftshoffnung liegt im Totalitarismus.“’

Nicht von ungefdhr kristallisieren sich fir E. L. Doctorow die
Hoffnungen und Angste der Epoche im Phinomen der modernen
Stadt,6 denn - so formuliert die ,Weltkonferenz zur Zukunft der
Stidte - URBAN 21, die vom 4. bis 6.7.2000 in Berlin tagte, in ihrer
Abschlusserklarung - ,wir treten ein in das Jahrtausend der Stadte*.”
Kurz nach dem Jahrtausendwechsel wird erstmals in der Geschichte
der Menschheit die Mehrheit der dann ca. 6 Milliarden Menschen
nicht mehr auf dem Land leben, sondern in Stidten. Besonders in
der Dritten Welt sind viele Stidte von einem explosiven Hyper-
wachstum betroffen: Bombay wachst bis zum Jahr 2015 von 15 ver-
mutlich auf 27 Mio., Lagos von 10 auf 24 Mio., Sdo Paulo von 16 auf
20 Mio. Einwohner. Die Welt wird dann 358 Millionenstadte zdhlen,
darunter allein 27 Megastidte mit mehr als 10 Mio. Einwohnern.®
Die Herausforderungen, die sich durch diese rasante Verdnderung
stellen, sind von den stadtischen Administrationen kaum zu bewalti-

E. Doctorow, City, 323.

* Ebd., 373.

® E. Finger, Willkommen, 53.

Zu Geschichte, Gestalt und Funktion des ,Konzeptes Stadt® vgl. L. Mumford,
Stadt; E. Lichtenberger, Stadt.

Vgl. Bundesministerium fiir Verkehr, Bau und Wohnungswesen, Urban 21, 93.

8 Vgl. P. Hall/U. Pfeiffer, Weltbericht, 6f.
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gen.9 Die Armut, besonders von Kindern und Frauen, wachst in den
Stadten, und die Umweltqualitit verschlechtert sich aufgrund unge-
zigelten Wachstums. Noch keine Stadt entspricht den Nachhaltig-
keitskriterien, die der Weltbericht fir die Zukunft der Stadte unter
den Leitworten Arbeit und Wohlstand, angemessener Wohnraum
fir alle, lebenswerte Stadt, gesellschaftliche Kohdrenz und Solidari-
tit, Rohstoff sparende Mobilitit, stabile Okosysteme und Stirkung
der Biirgergesellschaft umschrieben hat.'” In den Industrielindern
Europas und Nordamerikas stagniert die Urbanisierung hingegen
auf einem hohen Niveau; dort dominiert der Typus der von Uberal-
terung gepragten, ausgewachsenen Stadt, in der die Umweltprob-
leme aufgrund politischer Tragheit nicht gelost sind und die zuneh-
mende soziale Teilung der Bevolkerung sich in einer geographischen
Trennung von lebenswerten und unwohnlichen Stadtteilen
manifestiert."'

Das Phianomen Stadt macht aber nicht nur den globalen Gegen-
satz von Arm und Reich auf lokaler Ebene 6ffentlich und sichtbar, '
sondern etabliert auch eine bestimmte Lebensform:"” Im tiglichen
Berufspendel- und Freizeitverkehr verlangt die Stadt ihren Bewoh-
nern ein hohes Mall an Mobilitit ab. Die sozialen Kontakte im stadti-
schen Raum sind zwar zahlreich, doch meist unverbindlich und von
Anonymitdt geprigt, denn Gemeinschaft ist in der groBen Men-
schenmenge nur fragmentarisch moglich und das Ergebnis eines
bewussten Auswahlprozesses. Als Folge der Sdkularisation der zent-
ralen offentlichen und privaten Lebensbereiche existiert in der Stadt
oft Tur an Tur ein Pluralismus ganz unterschiedlicher Sinnorientie-
rungen und Lebensentwiirfe. Durch die neuen Informationstechno-
logien erfahrt diese Lebensform gegenwartig noch einmal eine Dy-
namisierung, denn das Internet als grof3ter globaler Marktplatz ldsst
die Entfernungen und Grenzen der Welt an Bedeutung verlieren.

Dennoch erweist sich gerade die Stadt als ,eine auf Hoffnung ge-
baute Welt“." In der Hoffnung auf bessere materielle Lebensum-
stande, aber auch auf groBere Freiheit und ein offeneres menschli-
ches Zusammenleben driangen die Menschen in allen Liandern in die

Zur Urbanisierung in der Dritten Welt vgl. A. Gilbert/]. Gugler, Cities, Poverty,
and Development. Konkrete Beispiele bietet J. Gugler, Cities in the Developing
World.

' Vgl. P. Hall/U. Pfeiffer, Weltbericht, 28.

" Vgl. ebd., 22-27.

'?" Vgl. H.J. Sander, Gott, 371f.

Vgl. dazu W. Simon, Kirche, 27-35. Zur Beschreibung gegenwirtiger Stadtkulturen
vgl. auch J. Schulz zur Wiesch, Stadtgesellschaft, 13ff; C. Hannemann, Lebensstile,
251f; K.-G. Geiger, Faszination, 41ff.

" H.J. Sander, Gott, 372.
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Stadte. Und wenn ihre Hoffnungen enttiuscht werden - vielen
Migranten gelingt nicht die Teilhabe am ersehnten Wohlstand und
so mancher scheitert an der stidtisch-anonymen Herausforderung,
ein ,Freiheitskiinstler® sein zu miussen - bleiben sie trotzdem,
manchmal zerbrochen und resiginiert, in der urbanen Welt. Hans-
Joachim Sander beschreibt deshalb das Phanomen Stadt als eine
Jfragmentarisierte Realitit,'” in der Hoffnung und Hoffnungslosig-
keit oft dicht und unvermittelt beieinander existieren.

Bereits das Zweite Vatikanische Konzil hat die Urbanisierung der
Welt als Zeichen der Zeit wahrgenommen (GS 6/DH 4306) und die
Bischofe aufgefordert, den durch die Verstidterung gegebenen sozi-
alen Wandel genau wahrzunehmen, um das Evangelium angemessen
verkiindigen zu kénnen (AG 20). Nach einer langen theologischen
Tradition der Ablehnung der stidtischen Moderne'® ist in diesen
Dokumenten aus den 60er Jahren des 20. Jahrhunderts ein positiver
Unterton in der Bewertung der neuen Lebenswirklichkeit zu ver-
nehmen. Aus den neuen urbanen Lebensbedingungen wdéchst all-
mahlich - so deutet die Pastoralkonstitution an - eine universale
Kultur, die die Einheit der Menschheit fordert (GS 54) und auf diese
Weise gar eine umrisshafte Vorstellung von der kiinftigen Welt
ermoglicht (GS 39/DH 4339).

Uber diese wenigen Hinweise des katholischen Konzils ging Har-
vey Cox mit seiner vielbeachteten Interpretation der ,Secular City“
(1965) deutlich hinaus.'” Er versteht Sékularisierung als einen ge-
schichtlichen Prozess, der im biblischen Glauben griindet, den Men-
schen zu miindiger Weltverantwortung befreit und auf diese Weise
eine urbane Zivilisation schafft.'"® Die Grundziige stidtischen Lebens
sind deshalb als positive Realisierungen des Christentums zu begrei-
fen: Anonymitit befreit vom Gesetz und ermoglicht frei gewahlte
Beziehungen, Mobilitdt ist Ausdruck biblischen Exodusbewusstseins,
Pragmatismus stellt den Vorrang der Orthopraxie vor einem meta-
physischen Wahrheitsbegriff heraus, Profanitit befreit den Men-
schen zur verantwortungsvollen Mitarbeit an Gottes Schopfung.”
Die sdkulare GrofBstadt priagt und reprasentiert das neue menschli-
che Selbstverstandnis, sie ist ,Symbol unseres Weltverstéindnisses“;20
zugleich konkretisiert sie das alte biblische Symbol vom Gottes-

 Ebd., 373.

' Vgl. dazu H.-G. JanBen, Orte, 273-277; O. Borst, Babylon, 11-27.

Der vollstindige Titel lautet: ,,The Secular City. Secularization and Urbanization in
Theological Perspective®. Ich beziehe mich im Folgenden auf die deutsche Uber-
setzung der zweiten Auflage dieses Werkes: ,Stadt ohne Gott?* (1967)

' Vgl. H. Cox, Stadt, 10-49.

" Vgl. ebd., 50-98.

* Ebd., 10.
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reich.” Wenn Sikularisierung den christlichen Glauben in der Ge-
schichte authentisch wirksam werden lisst, dann muss auch der Of-
fentlichkeitsverlust der Religion als notwendiger Bestandteil dieses
Prozesses begriffen und akzeptiert werden. H. Cox charakterisiert
die Welt der sdkularen Stadt als ,Zeitalter der volligen ,Religionslo-
sigkeit‘“22 und fordert die Christen auf, die neue Zeit ,in ihrer un-
aufhaltsamen Sikularisierung zu lieben*.”

Eine solch positive Wiirdigung der urbanen Realitit scheint heute
schwer vertretbar, denn die Stadt wird am Anfang des 21. Jahrhun-
derts zutiefst ambivalent wahrgenommen. Uberbevélkerung und
Anonymitit, Umweltkatastrophen und Hungersnot, Arbeitslosigkeit
und Kriminalitit - in der Stadt manifestieren sich auf engstem
Raum und noch vollkommen ungelost die Bedrohungen unserer
Zeit. Die Zukunft der Stadt erscheint deshalb nicht mehr als , Hoff-
nungsraum des Utopischen“.** Auch H. Cox hat dies spiter erkannt
und seinen sakularisationstheologischen Ansatz modernitatskritisch
korrigiert: ,An die Stelle der Traumstadt Utopia ist eine ,Dystopia’
getreten, in der die Reichen auf Kosten der Armen immer reicher
werden. Die Tatsache, dall die Welt eine Stadt geworden ist, bedeu-
tet nicht, da3 die Welt dem Reich Gottes ndhergertickt ist. Es bedeu-
tet lediglich, dal wir in eine neue Lage, notwendigerweise nicht
einmal in eine bessere, versetzt sind.“®

H. Cox’ uneingeschrankt positive Sdkularisationstheologie der
60er Jahre und E.L. Doctorows urbane Negativutopie an der
Schwelle zum 21. Jahrhundert stehen stellvertretend fiir einen Be-
wusstseinswandel, der sich in der zweiten Halfte des 20. Jahrhun-
derts vollzogen hat. Gleichzeitig schlieBt Doctorow an die Wahr-
nehmungen zahlreicher Kunstler an, die durch das 20. Jahrhundert
hindurch stadtische Realitit als bedrohlich und bedroht beschrieben
haben.

Bereits am Vorabend des Ersten Weltkriegs beschwort der friih-
expressionistische Dichter Georg Heym die Bruichigkeit der urbanen
Welt. In seiner Gedichtsammlung ,Umbra vitae“ (1912) wird die

! Vgl. ebd., 128.

** Ebd., 13.

** Ebd.

2 F. Gruber, Gott, 420f.

% H. Cox, Orte, 7f. Diese Einsicht veroffentlichte H. Cox bereits 1976, elf Jahre nach
Erscheinen von ,The Secular City“. Spater erhielt sein Denken durch eine neue
Adressatenorientierung eine befreiungstheologische Wendung: Die befreiende
Kraft des Evangeliums fiir die sdkularisierte und urbanisierte Welt sei von den-
jenigen Menschen her zu entwickeln, die als Modernisierungsverlierer am Rande
der Gesellschaft stehen - Arme, Frauen, Farbige und Migranten, vgl. H. Cox,
Theologien; H.-G. JanBien, Orte, 277-289.
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GrofBstadt zum Alptraum, ihre Industrielandschaft wirkt fremd und
bedrohlich, die Menschen fristen in der Masse ein dumpfes, sinnent-
leertes Dasein, durch die Straen geistern Siechtum, Verfall, Chaos
und Tod.” Durch diistere Metaphern verdichtet Heym sein Stadt-
erleben zur apokalyptischen Endzeitvision:

Die Menschen stehen vorwdirts in den Strafen
Und sehen auf die grofen Himmelszeichen,

Wo die Kometen mit den Feuernasen

Um die gezackten Tiirme drohend schleichen.” g

Im gleichen Jahr malt Ludwig Meidner eine nachtliche Stadt als
durch Feuersbriinste berstende ,Apokalyptische Landschaft“,*® aus
der Menschen in panischem Schrecken vergeblich zu entkommen
versuchen. In kontrastreichen Flichen und dynamischen Formen
hebt Meidner konsequent alle statischen Regeln auf, denn - so
kommentiert er selbst - ,ein schmerzlicher Drang gab mir ein, alles
Geradlinig-Vertikale zu zertreten®.”

Nach den Schrecken der Weltkriege und aus der Erfahrung ato-
marer, oOkologischer und biologisch-chemischer Bedrohung erhalt
die negative Stadt-Apokalyptik eine neue Dimension: ,Was fiir den
expressionistischen Autor noch Vision war, Ausgeburt einer mit den
Stilmitteln von Groteske und Surrealismus arbeitenden produktiven
Phantasie, nimmt fir Autoren unserer Epoche den Charakter des
Moglichen an: die Sintflut ist machbar, der globale Holocaust her-
stellbar, die Apokalypse geschichtlich planbar geworden. Weltunter-
gang ist kein gottgesetzter Gerichtsakt mehr, auch kein anonymer
Schicksalsschlag, sondern das mogliche Resultat menschlicher
Politik.“*

Kann dieser zerstorerische Prozess noch umgekehrt werden, oder
ist - wie I. Calvino in ,Die unsichtbaren Stadte® (1972) fragen lasst -
alles vergebens, ,wenn der letzte Anlegeplatz nur die Hollenstadt
sein kann und die Strémung uns in einer sich stets verengenden
Spirale dort hinunterzieht>*”' Als Antwort fordert der italienische
Schriftsteller auf, zu suchen, ,wer und was inmitten der Hoélle nicht

* Vgl. M. Kluge, Georg Heym, 813f. Auch andere Frithexpressionisten, wie etwa
J. van Hoddis, beschworen eine irrationale Bedrohung der stidtischen Welt. Die
bedeutendsten Werke der frithexpressionistischen Lyrik zwischen 1910 und 1920
sind in K. Pinthus’ Anthologie ,,Menschheitsdimmerung® zusammengestellt.

G. Heym, Umbra vitae, 1.

% Das Gemalde ist abgebildet bei R. Gassen, Landschaft, 201.

L. Meidner, Septemberschrei, 8.

30 K.-J. Kuschel, Sintflut, 246f.

31 1. Calvino, Stiadte, 192.
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Holle ist, und ihm Bestand zu geben“.32 Die Wienerin I. Merkel lasst
in ihrem apokalyptischen Roman ,Die letzte Posaune® (1985) ein
Requiem auf die christliche Kultur des Abendlandes lesen. In ihrer
Heimatstadt sieht sie eine abgriindige Bedrohung in dusteren und
morbiden Bildern aufleben: ,Seid voll Unruhe und Angst und jeder
horcht auf das groBe Tremendum, das umgeht in der Stadt heut
nacht in schrecklichen Trugbildern, die aus euren schuldbewuflten,
uberfressenen Bauchen kriechen: Rabengeflatter im Dom, Posaunen
in den Gassen und das Blut des Lamms rieselt tber das Pflaster.
Totenschiffe tauchen in den Nebel und ihnen nach wilzen sich die
Ratten [...]; diese Welt, in der ihr wohnt, dieses Leben, an dem ihr
hingt mit allen Fasern: Ihr selbst habt sie zur lehmigen Finsternis
gemacht, durchflackert von den Folterbranden der Holle, weil Liebe
bei euch immer zum Habenwollen und zur fressenden Einverleibung
wird.“”> Drastisch charakterisiert die Protagonistin dieses Romans
das Lebensgefiihl ihrer Zeit: ,Sehr ungeborgen und mit ausgekiihl-
ten Sohlen stehen wir im Ruinenfeld unserer Civitas Dei und kamp-
fen um ein wenig Haltung, um nicht zu schreien vor Angst.“34

Kunst nimmt Signale aus der Tiefenschicht der Wirklichkeit auf
und formuliert die ,untergriindigen, langfristigen Kontinentalver-
schiebungen“” oft lange, bevor sie offenkundig werden. Die Reaktio-
nen auf den Terroranschlag auf New York am 11. September 2001
sind geradezu symptomatisch fiir die untergrindigen Weltunter-
gangsingste der Gegenwart.”® Gleichzeitig tiberschreiten die Stadt-
symbolisierungen der zeitgenossischen Kiinstler solche virulenten
Empfindungen. Indem sie die apokalyptische Bilderwelt der Bibel
aufnehmen und diese bewusst auf ihre destruktiven Motive reduzie-
ren, charakterisieren sie die Gegenwart als eine ,Zwischenzeit nach
der Prognose des Schlimmsten und vor der Verifikation der Progno-

% Ebd.

¥ 1. Merkel, Posaune, 391.

* Ebd., 32.

% Vgl. K.J. Kuschel, Sintflut, 233.

Exemplarische Belege fiir das Aufkeimen apokalyptischer Beflirchtungen: In der
Mainzer Allgemeinen Zeitung kommentiert K. Beck am 12. September 2001, 2:
»Als sollte die Apokalypse im Jahr 2001 Wirklichkeit werden...“ Im Feuilleton der
Stiddeutschen Zeitung vom 14. September 2001, 18, berichtet S. Zekri tiber eine
plotzliche Konjunktur von Nostradamus-Visionen im Internet. Am 15. September
2001, 4, berichtet die Mainzer Allgemeine Zeitung von einem Graffiti in New York,
das den fiir Menschen noch zuginglichen Teil Manhattans zynisch als ,,North of
the Apocalypse® bezeichnet. Vgl. dazu auch M. Grimm, Visio, 382f. Auch
Hollywoods Traumfabrik spielt mit apokalyptischen Weltuntergangsingsten. In
Filmspektakeln wie ,Armageddon’ oder ,Independence Day’ sind die Metropolen
der Welt durch kosmische Katastrophen oder AuBerirdische bedroht. Zur
Apokalyptik im Kino der Gegenwart vgl. R. Flick, Tage, 184ff.
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sen durch das Wirkliche“.”” Sie verweigern auf der dsthetischen
Ebene jedes Alibi, das angesichts der gegebenen Bedrohungspoten-
tiale Haltungen wie Nekrophilie, Blindheit oder Zynismus rechtferti-
gen konnte, und verweisen so uber sich selbst hinaus auf den Raum
solidarischer Praxis.” Zeugen deshalb nicht gerade diese diisteren
Texten - so fragt F.-J. Kuschel - von einem Vertrauen auf den
Schopfer, das sie selber nicht begriinden kénnen, und sind sie nicht
~-gerade als nichtreligiose Texte [...] in hochstem MaBe religios
relevant“?”

Wenn sich im Phianomen der Stadt menschliche Geschichte und
Gegenwart, Angst und Hoffnung auf symbolische Weise kristallisie-
ren,"’ wenn Schriftsteller und Kiinstler immer wieder urbane Nega-
tivutopien formulieren, wenn die weltweite Urbanisierung als eine
der grofSten Herausforderungen des neuen Jahrtausends gelten
muss'' und wenn die Lebensform Stadt durch die neuen Informa-
tionstechnologien bald allgegenwiartig ist, dann stellt sich die Frage,
in welcher Form die Theologie mit diesem Zeichen der Zeit umzu-
gehen hat. H.-J. Sander verlangt ein Umdenken in der Verkindi-
gungsperspektive: ,Die Stadt ist nicht als bloBe Empfingerin der
Botschaft zu fassen, sondern als konstitutiver Faktor fur die Sprache,
in der diese Botschaft offentliche Reprasentanz gewinnt. Sie ist ein
AuBen des Glaubens, das fur das Innen des Evangeliums konstitutive
Bedeutung besitzt.“** Es kann deshalb nicht nur um neue und bes-
sere pastorale Konzepte in der sdkularen und zugleich religionspro-
duktiven urbanen Landschaft gehen. Vielmehr kommt eine Theolo-
gie, die den Anspruch hat, die Situation, in die sie gesprochen wird,
in ihren Logos eingehen zu lassen und von daher seine Verantwor-
tungsfihigkeit zu priifen®, nicht umhin, den Lebensraum Stadt auch
systematisch zu analysieren.

Wie ist es angesichts der Sehnstichte, die sich mit der Stadt ver-
binden, aber auch angesichts der Angste, die durch Stadtgefihrdun-
gen und Zerstdrungen hervorgerufen werden, moglich, ,jedem Rede

57 P. Sloterdijk, Geschichte, 266f.

% Vgl. K. Kuschel, Sintflut, 257.

% Fbd., 259.

" Die Stadtgeographin E. Lichtenberger, Stadt, 7, stellt heraus: ,Stadte sind wie
menschliche Bilderbiicher iiber vergangene und gegenwirtige Gesellschafts-
systeme, man muf} sie aufschlagen und die Symbolik zu entschliisseln versuchen.*

i Vgl. P. Hall/U. Pfeiffer, Weltbericht, 7.

= H.-J. Sander, Gott, 374.

Eine Kontextualisierung gegenwartiger Theologie fordert etwa J. B. Metz, Glaube,

10. Sie griindet in der engen Verbundenheit der Kirche mit ,Freude und

Hoffnung, Trauer und Angst der Menschen von heute, besonders der Armen und

Bedrangten aller Art“ (GS 1/DH 4301).
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und Antwort zu stehen, der nach der Hoffnung fragt, die euch er-
falle* (1 Petr 3,15b)? Theologische Hoffnungslehre aber ist, wie sich
im Diskurs des 20. Jahrhunderts gezeigt hat, Eschatologie als Ver-
such der Vermittlung von geschichtlicher Zukunft und Erlésung. Die
Aufgabe eschatologischer Rede besteht darin, so hat G. Greshake
umrissen, das Zukommen Gottes und seiner Verheilungen auf die
ganze Schopfung und das Leben jedes einzelnen Menschen anzusa-
gen.”* Eschatologie thematisiert das letzte Woraufhin von Mensch-
heit und Schopfung. Wenn sie die Verstadterung der Welt als Zei-
chen der Zeit wahrnimmt, dann formuliert sie christliche Hoffnung
nicht nur in Solidaritit mit den Menschen unserer Zeit und ihren
uberaus ambivalenten Stadterfahrungen, sondern beschreibt
zugleich das letzte Ziel kirchlichen Handelns im urbanen Kontext.
Die Gottesstadt, auf die E. L. Doctorow im Titel seines Romans
und in der Beschreibung der modernen Metropole als ,juwelenstar-
rendes Wunder des Universums® anspielt, hat in der judisch-christli-
chen Tradition einen Namen: Es ist Jerusalem (Ps 46,5; 48,2.9; 87,3).
Mit der Hoffnung auf ein atemberaubend schones neues Jerusalem
vom Himmel (Offb 21,1-22,5) endet die christliche Bibel. Dieser
Signaltext liegt nach Auffassung des Journalisten P. Badde seit fast
zweitausend Jahren als verborgener Code der europdischen Ge-
schichte, Staatslehre, Kultur und Kunst zugrunde.45 In der Bibel
begegnet die Gottesstadt Jerusalem immer wieder als ein Symbol der
Hoffnung und des Heils und ist kontrastiert durch das Bild Babylons
als Gleichnis fir Gewalt und Schrecken. Eine Denkschrift der EKD
zur humanen und 6kologischen Stadterneuerung stellt bereits 1984
das biblische Theologumenon Jerusalem in engen Bezug zur heuti-
gen urbanen Lebenswelt: ,Die christliche Gemeinde nimmt ihre
Verantwortung gegenuber der Stadt zuerst so wahr, dal3 sie diese auf
ihre Gleichnisfahigkeit fir die zukiinftige Stadt hin anspricht und ihr
zumutet, Entsprechung der kommenden Stadt Gottes zu sein.“*
Hier erhalt die biblische Rede von Jerusalem eschatologische Rele-
vanz in einer Situation fortschreitender Urbanisierung. Die biblische
Botschaft 16st sich jedoch nicht wie in H. Cox’ Sdkularisationstheo-
logie in der Moderne auf, sondern wird als Profil der zukiinftigen
Gottesstadt im Zeichen des schalom hinter der zutiefst ambivalenten
menschlichen Stadt sowohl kritisch als auch hoffnungsvoll sichtbar.
Da die Denkschrift der EKD sozialethisch ausgerichtet ist, beldsst
sie es leider bei diesen knappen Andeutungen zur eschatologischen
Relevanz der biblischen Rede von Jerusalem. Damit kann es aber

* Vgl. G. Greshake, Eschatologie, 874.
* Vgl. P. Badde, Stadt, 17.
" Rat der Evangelischen Kirche in Deutschland, Menschengerechte Stadt, 31.
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nicht getan sein. Wenn die Urbanisierung ein derart drangendes
Zeitzeichen und damit einen relevanten Faktor theologischer Spra-
che darstellt, dann bedarf biblische Jerusalemrede einer grundlegen-
den Einbindung in den Problemhorizont der systematisch-theologi-
schen Eschatologie. Dass in anderen theologischen Disziplinen, be-
sonders in der Exegese, in den letzten Jahren ein neues Interesse an
Jerusalem erwacht ist,47 unterstreicht dieses Anliegen.

Wenn die neuere exegetische Diskussion in den Bereich der sys-
tematischen Reflexion tberfiithrt wird, dann gilt es zu berticksichti-
gen, dass sich die biblische Rede von Jerusalem in all ihren symboli-
schen und sicher auch mythologischen Dimensionen auf eine reale
Stadt bezieht, die im Gegensatz zu allen anderen bedeutsamen alt-
orientalischen Konigsstadten eine bis heute ununterbrochene Ge-
schichte aufweist.” Aber gerade das heutige Jerusalem ist kein Ab-
bild des Friedens, sondern hat als eine der zentralen ungelosten
Fragen des Nahostkonflikts*’ vollen Anteil an der zuvor beschriebe-
nen Ambivalenz der urbanen Realitit. Nirgendwo sonst wird politi-
sches Handeln mehr religiés motiviert und legitimiert als in Jerusa-
lem.”’ Dies wird etwa deutlich, wenn der polnische Katholik
Krzysztof Penderecki zur 1997 begangenen 3000-Jahr-Feier Jerusa-
lems, welche die Stadtgeschichte erst seit der Eroberung der Stadt
durch David zihlt,”' ein symphonisches Werk komponiert und
auffihren ldsst, dessen Hohepunkt die hebrdische Rezitation von
Ezechiels Vision der Wiedergeburt Israels (Ez 37) bildet.”* Anderer-
seits betont Abdallah Frangi, langjdhriger Vertreter der Paldstinenser
in Deutschland, dauerhafter Frieden sei nur moglich, wenn Israel
anerkennt, ,dall wir Paldstinenser eine historische und gegenwirtige
Beziehung zu Jerusalem haben. Der Tempelberg mit dem Felsendom
und der Al-Agsa-Moschee ist das drittgroBBte Heiligtum des Islam.
Diese Verantwortung wahrzunehmen, ist unsere Verpflichtung ge-
genuber allen Muslimen auf der Welt - und diese Verantwortung

konnen wir nicht preisgeben“.” Jerusalem besitzt fiirr die Anhinger

7 Seit 1996 sind mehrere exegetische Studien erschienen, die Offb 21,1-22,5

ausfiihrlich behandeln. Ich verweise dazu naher auf die forschungsgeschichtlichen
Vorbemerkungen im exegetischen Teil meiner Studie: Abschnitt C.2.1.
8 Vgl. V. Fritz, Jerusalem, 343.
* Die Literatur dazu ist fast uniiberschaubar. Einen ersten Uberblick bis 2001 gibt
die Bibliographie bei G. Rotter/S. Fathi, Nahostlexikon, 424-431.
Zu diesem Komplex verweise ich auf die schriftliche Edition zweier Symposien:
S. Fritsch-Oppermann, Jerusalem - Stadt des Friedens - Stadt der Religionen
(1997); M. Konkel/O. Schuegraf, Provokation Jerusalem. Eine Stadt im Schnitt-
punkt von Religion und Politik (2000).
°! Tatséchlich ist Jerusalem aber mehr als 800 Jahre ilter, vgl. Abschnitt C.2.2.2.2.
Der vollstindige Titel lautet: ,Seven Gates of Jerusalem. Symphony No. 7.”
A. Frangi, in: G. Rotter/S. Fathi, Nahostlexikon, 7f.
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der drei monotheistischen Weltreligionen eine gewaltige emotionale,
nahezu magische Macht,”* die in ihrer pathologischen Form bei
Christen zum ,Jerusalem-Syndrom®, einem anerkannten psychiatri-
schen Krankheitsbild, degeneriert und zum Jahrtausendwechsel in
vielen Sekten und Sondergruppen ein regelrechtes Endzeitfieber
auslésen konnte.”

Eine systematisch-theologische Auseinandersetzung mit der escha-
tologischen Relevanz Jerusalems darf deshalb - so gerne sie dies
aufgrund der brisanten politischen Problematik vielleicht tite — nicht
einfach tber den Befund hinweggehen, dass die auf Jerusalem bezo-
genen VerheiBungen der Bibel bis heute im Judentum sehr konkret
verstanden werden” und einen entscheidenden Faktor des Konflikts
um die ,Heilige Stadt’ darstellen. Die Ruckfrage der Eschatologie
nach Jerusalem steht deshalb in einer unaufgebbaren Beziehung zur
ebenfalls als Zeichen der Zeit erkannten Ruckbesinnung des Chris-
tentums auf die Wurzel, von der es getragen wird (Rém 11,18). Es
gilt, die symbolische Relevanz Jerusalems als Gottes neue Stadt ange-
sichts der bleibenden Bindung des jidischen Gottesvolks an Jerusa-
lem und die JerusalemverheiBungen fiir christliche Eschatologie
fruchtbar zu machen.

Kann aber heutige Eschatologie tberhaupt sinnvoll und verant-
wortbar in Bildern und somit symbolisch reden, ohne in Ideologie-
verdacht zu geraten? Die Gegenwartsliteratur bedient sich zwar, wie
gezeigt wurde, der destruktiven apokalyptischen Bilder, rezipiert
aber kaum die biblischen Heilsvisionen, um der Gefahr einer lih-
menden Vertrostung zu entgehen. Hier sei an Bert Brechts Kritik
erinnert: ,LaBt euch nicht verfilhren/ Zu Fron und Ausgezehr!/
Was kann euch Angst noch rihren?/ Ihr sterbt mit allen Tieren/
Und es kommt nichts nachher.“”’ Wie kann die Theologie die be-
deutsamen eschatologischen Sprachbilder ihrer Tradition, zu denen
Jerusalem zahlt, befreiend und konstruktiv aussagen? In einer her-
meneutischen Grundlegung mussen diese Fragen zunachst geklart
werden.

" Vgl. G. Dachs, Stachel, 2.

% Vgl. dazu etwa den Artikel ,Mein Name sei David®. In: Focus 1,/2000, 54-59. Zum
Uberblick iiber die zum Jahrtausendwechsel virulente Endzeitstimmung in Sekten
sowie evangelischen und katholischen Randgruppen vgl. H. Gasper/F. Valentin,
Endzeitfieber.

M. Wolffsohn, Israel, 17: ,Die wichtigste Grundlage der normativen, politischen
Geographie des Zionismus ist das Alte Testament.*

7 Gegen Verfithrung. In: B. Brecht, Haifisch, 47.
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